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THE HABIT-FORMING PARTS OF THE COHORT IN THE TRADITIONAL
ROMANIAN VILLAGE

George Enache, Assist. Prof., PhD, University of Bucharest — Buziau Branch

Abstract: In the traditional Romanian village distinctions between age-classes have been made; within
them, other distinctions took place according to sex or professions in order to pass the “habitus” of
the community from one generation to another. The habit-forming parts of the cohort were especially
activated during the passing rites - the homelike or the yearly ones -, still they were present in the
daily life of the village: during work, social soire or in the most difficult and struggling times, and also
during dances etc. The establishment in cohort of the members’ from the Romanian rural community
does not blackball, but completes and touches the votive organization of the village according to
housekeeping, ancestry and neighborhoods. Their main purpose was building-up, cultivating and
perpetuating existential patterns specific to age, sex, profession within which they were integrating
according to the common values of the community.

During childhood, group gatherings were spontaneously caused by games played most of
them keeping a collective character; in the context of some feasts and especially in making sworn
brotherhoods, the associations are made in cohorts. Young men and women ready to get married are
organized in more individualized cohorts whose main goal is growing into adulthood through
marriage; when the attributes of the cohort are imposed by feasts or family habits, and then the cohort
gains an esoteric character. After marriage, the cohort divides by gender according to age hierarchy
and by profession for men. For the elders there is the “kind and old people” group which takes
decisions in order to maintain harmony in the life of the community.

Keywords: “habitus”, cohort, age-class, gender, calendar

Consideratiile de mai jos pornesc de la premisa ca in satul romanesc traditional au
existat mai multe tipuri de cete, diferentiate dupa gen, varsta, statut social, profesiune care
aveau atributii complexe printre care si cea de transmitere si cultivare a valorilor consacrate
ale comunitatii, adica ceea ce numim astazi functii formativ-educative. Prin sintagma ,,sat
romanesc traditional” intelegem ceca ce Lucian Blaga numea satul-idee, iar, mai recent,
Andrei Oisteanu, utopograma satului traditional, adica o constructie teoreticd a imaginii
comunitatii rurale romanesti bazata pe realitatea din teren (satul romanesc din secolul al XIX-
lea si inceputul secolului al XX-lea) care, chiar daca simplifica si uniformizeaza realitatea,
totusi ,,1i recupereaza o esenta, altfel inefabila” (Oisteanu Andrei, 156). Se poate ajunge astfel
la imaginea unei comunitati a crei omogenitate este datd de interdependenta dintre aspectele
civilizatiei materiale si cele ale vietii spirituale, unitara in ansamblu ei, cu mecanisme de
autoreglare a existentei cotidiene pe care le vom urmari la nivelul mentalului colectiv. Satul
romanesc, mai ales cel numit aici ,traditional”, are, la fel ca orice comunitate umana
individualizata, ceea ce sociologii si antropologii numesc habitus, adica un mod propriu de a
fi In timp: ,,produs al istoriei, habitusul produce practici individuale si colective, adica istorie,
conform schemelor generate de istorie; el asigura prezenta activa a experientelor trecute care
[...] tind, mai sigur decat toate regulile formale si decat toate normele explicite, sa garanteze
conformitatea practicilor si constanta lor in timp” (Bourdieu, Pierre, 85). Intelegem cd una
dintre modalitatile principale de exercitare a habitus-ului este functia formativa, realizata in
satul romanesc traditional printr-un sistem destul de complex de cutume care reglau viata
comunitdtii in ansamblu si la nivelul componentelor acesteia.
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Unul dintre criteriile fundamentale de grupare a membrilor unei comunitati este varsta
care ,,serveste ca baza a definirii grupurilor de indivizi, in general de acelasi sex, institutionale
(clase de varsta, asociatii de varsta etc.) sau neinstitutionale (generatiile)” fiind ,,un parametru
discriminant in determinarea locului individului in societate” (Bonte, Pierre; Izard, Michel,
699). In societatea romaneascd au functionat asa-numitele ,,clase de varstd” — ,,grup de
indivizi apartindnd aceluiasi contingent [...], adica un grup de indivizi care au in comun faptul
de a se fi nascut in acelasi interval de timp, care separd, In mod general, doud initieri
succesive ale adolescentilor” (Ibid.). De regula, clasa de varsta impune reperele principale de
organizare a vietii sociale, astfel ca exista o varsta pentru casatorie, apoi o varsta pentru a avea
copii §i varsta potrivita pentru indeplinirea anumitor prerogative comunitare. Ca si in alte
parti, fiecare clasd parcurge succesiv mai multe grade de varsta care, In comunitdtile rurale
romanesti, pot fi identificate in clasificarea consacrata a tipurilor de colinde: copii, tineri care
se pregatesc de insuratoare, insurdtei, gospodari si batrani. La nivelul fiecarei clase de varsta
apar asociatii sau cete, adicd grupuri de indivizi constituite dupa mai multe criterii intre care
determinante rdman varsta si sexul; la noi, cetele apar cu frecventa sporita la varsta tineretii,
multe dintre ele avand ca model asociatiile tribale de initiere.

Constituirea cetelor conform dihotomiei masculin — feminin in satul arhaic roméanesc
se inscrie in viziunea euro- si androcentrica din societatile occidentale unde antropologii au
identificat existenta explicita si implicitd a unei ,,gramatici sexuale”, adica a unui ,,gen (sex)
social” care valorizeaza repartitia rolurilor de sex in comunitate (Mihdilescu, Vintila, 201 —
205). In acest sens, sunt valabile si pentru satul romanesc afirmatiile lui M. Rosaldo privind
statutul general al femeilor, devalorizate datorita capacitatii lor reproductive ce le plaseaza din
punct de vedere cultural de partea naturii, a emotiilor, a particularului, a domesticului, a
privatului si, deci, a irelevantului; constatarea pleaca de la premisa existentei perechilor barbat
— culturd, femeie — natura, proprie societatilor cu dominatie ,,falocentrica”. Pentru spatiul rural
romanesc, constatarea antropologului american este foarte bine ilustrata de situatia eroinei
romanului Baltagul, Vitoria Lipan, inainte ca aceasta sa-si paraseasca ,,gineceul” (cum spunea
N. Manolescu intr-o cunoscuta lucrare), pentru a pleca in cautarea sotului disparut.

Insd, in ansamblu, vechile sate romanesti, mai ales cele devalmase, formau comunitati
omogene ai caror membri aveau un dezvoltat simt al autohtoniei ce 1i predispunea la o
anumitd intoleranta fatd de ,,venetici”; coerenta obstii satesti ar putea fi bine ilustratd de
numeroasele datini din cadrul obiceiurilor calendaristice si familiale celebrate la hotarul
satului care marcheaza delimitarea acestuia de ceilalti. Avand o certa constiinta a identitatii
lor comunitare, membrii satelor romanesti se grupau, conform criteriilor privind rudenia de
sange si cea spirituald, in unitati cu o evidentd stabilitate intre care cea mai importantd era
gospodaria: ,,atat din studiul onomasticii populare, cat si din cel al rudeniei spirituale din nasie
si al organizarii stranelor din bisericd si cimitir, rezultd ca satenii aveau constiinta existentei
unei gospodarii de radacind, ale cérei drepturi sunt mostenite de cei care locuiesc efectiv in
acea gospodarie.” (Stahl, H. Henri, II, 142). Datoritd promovarii relatiilor de rudenie (de
sange si spirituald), asezdrile rurale numite ,.cdtune”, ,,cranguri’, ,funii”, ,,mahalale” erau
alcatuite, de gospodarii inrudite intre ele. Reprezentarea in oglinda a lumii de aici si a celei de
dincolo determind constituirea in imaginar a ,,neamurilor din ceea lume” dupa acelasi model,
in jurul gospodariei de raddcind, unde este povdtuit sa ajungd ,dalbul de pribeag” din
cantecele ceremoniale de iInmorméantare: ,,Si-acolo la vale, / Este-o casa mare, / Cu feresti la
soare, / Usa-n drumul mare, / Strasina rotatd, / Stringe lumea toatd. / Acolo cd este /
Mahalaua noastra” (Brailoiu, Constantin, V, 113). Accentele de tristete sfasietoare, dorul din
doinele si cantecele noastre de instrainare — suntem in ,tara cu dor” — sunt pricinuite de
sentimentul nstraindrii de cei dragi, de ruperea legaturilor cu ceea ce inseamna ,acasa”.
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Organizarea pe cete sau pe grupuri a vietii in satul traditional are rolul de a cultiva sentimentul
apartenentei la o entitate protectoare, asigura fixarea si perpetuarea propriei identitdtii la
nivelul valorilor promovate in sanul comunitatii si, nu in ultimul rand, ne fereste de
primejdiile nestiute ce pot veni dinspre ,,neagra straindtate”.

La varsta copilariei grupurile se constituie mai mult dupa criteriul vecinatatii pentru
performarea unor obiceiuri calendaristice a caror eficientd este garantatd, in mentalul colectiv,
de inocenta si puritatea varstei: Semanatul, Sorcova, Steaua, Chiraleisa, Caloianul, Paparudele
s.a. Altfel, copiii sunt exclusi din manifestarile cultice ale comunitatii rurale, caci se credea, ca
si in alte parti, cd acestia sunt imaturi din punct de vedere religios. Totusi, copildria este
considerata varsta cea mai potrivita pentru realizarea infartatitului si a insuratitului — obicei cu
consecinte extrem de importante pentru tot restul vietii. Mai mult, in Banat, unde obiceiul se
numeste matcutarea, matcutele, adica suratele, trebuie sa poarte in san bucatica din banul de
argint primit acum §i pe lumea cealaltd pentru ca Sfantul Petru sa le primeascd in Rai unde se
vor putea intdlni cu celelalte surate (Marian, Sim. FL, III, 1901, 190 — 195). Infartatitul si
insuratitul vizeaza consacrarea unei legaturi speciale intre membrii comunitatii, o relagie de
rudenie spirituald care uneori se dovedeste mai puternica decat cea de sange, realizatd dupa
criterii de varsta, de gen, de compatibilitdti comportamentale si afective. Consfinfirea acestei
relatii este asiguratd de contextul in care se realizeaza: data (mai ales de sarbatorile de
primdvara legate de cinstirea mortilor), locul oficierii (la biserica, in cimitir, langa o fantana
sau 0 apa curgatoare, sub un pom etc.), folosirea unor obiecte — simboluri (cununa de flori sau
de salcie, oud inrosite, bani de argint, naframe, alimente ritualice), schimb ceremonial de
daruri, comensualitate, rostirea unor formule verbale consacrate s.a. (Fochi, Adrian, 153 —
159). Suratele, constituite in cete, vor fi protagonistele unor datini calendaristice legate in
primul rand de ritmul cresterii vegetatiei: Lazarelul (Barlea, Ovidiu, I, 403 — 406), Dragaica si
Sanzienele (Cantemir, Dimitrie, 341), Cununa Graului (Bot, Nicolae, 1989), Lioara — obicei
care include si ceremonialul ,,prinderii de surate” (Marza, Traian). De asemenea, grupul de
surate era o prezentd marcanta si in cadrul obiceiurilor de familie, cu exceptia notabila a celor
de nastere pentru care tinerele nu erau inca pregatite; avem in vedere in primul rand rolul de
prima importantd al drustelor / surorilor de mireasd, alese din randul suratelor, in cadrul
ceremonialului nuptial sau in cel de moarte — nunta organizat la moartea unui tanar ,,nelumit”.

Mai multe lucruri despre pregatirea / formarea tinerclor fete pentru nunta, pentru
indeplinirea obligatiilor de nevasta ofera sezatorile din satele de altddatd, organizate dupa
criterii de varsta, gen §i, probabil, vecinatate in sezdtori ,,de baiete” (fete de 12 — 13 ani), ,,de
fete”, ,,de neveste” si ,,de femei batrane sau babe” (Bot, Nicolae, 1968, 307). Obiectivul
declarat al acestor intdlniri, aranjate in primul rand de fete si de femei, era ,Jucrul de méana”,
sezatorile putand fi considerate, in acest sens, un foarte bun prilej pentru tinere de a invata si
apoi de a-si etala priceperea si harnicia in fata cetelor de flacai care le vizitau. Dar cantecele si
jocurile ,,de societate” organizate acum dezvaluie o dimensiune formativa de o cu totul alta
naturd. Astfel, la ,furcile de borese” din zona Fagarasului se practicau jocuri destul de
violente, cu o puternica tentd licentioasa care se pare cad aveau rolul de stimulare a fertilitatii:
,vrabiontul”, ,,mulge capra”, ,cioricelul” (,,si sa ridica una cu picioarile in sus si-aia-i da cu
cioricelul in c...; la urma sa ridica si-ailaltd si da s-aia si tot asa sa bat peste p...”), ,,ariciul”,
»calul” (Amzar, D.C., 559). Jocurile fetelor, care nu aveau acces la cele practicate de neveste,
aveau caracter predominant erotic, presupuneau participarea flacailor fiind menite sa
faciliteze relatiile premaritale, sa le pregdteascd pentru rolurile pe care urmeazd sa le
indeplineascd in comunitate ca neveste: ,,fantana”, ,,puricele”, ,,nunta”, ,,domnii”, moimitele”
s.a. (Bot, Nicolae, 1968, 339 — 342). Casatoria apropiatd a uneia din membrele cetei de fete
impune scenarii speciale, tainice (usi incuiate, ferestre acoperite) actualizate in cadrul sezatorii
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de fete care marcheaza plecarea din ceatd printr-un cantec anume: ,,Cantati fetelor, / Cantati
dragelor, / Ca din ceata noastrda / Ni se duce-o fatd. / Ce nume de fata? / Chivuca, mireasa. /
Care-i mirele? / Laie, junele” (Bratulescu, Monica, 1978, 44). Existd mai multe indicii ca
pregatirea plecarii din ceata a fetei in vederea maritisului este realizatd dupa scenarii speciale
cu caracter initiatic. In afara jocurilor erotice numite mai sus, intalnite frecvent si la noptile de
priveghere a mortilor, In repertoriul sezatorilor existda cantece despre experientele
traumatizante ale fetelor silite sd se confrunte cu primejdii neobisnuite — ,,Trei fete la flori”,
,Ma luai, luai” — despre care se crede, pe buna dreptate, ca sunt indicii sigure ale practicilor
de initiere la care erau supuse fetele inainte de maritis: ,,Conceputad ca un preambul la viata
maritala si In acelasi timp ca o experienta analoga mortii §i reinvierii, inifierea asocia secvente
funerare — puberilor creandu-li-se iluzia prin diferite mijloace soporifice, aparitii si zgomote
terifiante, masti etc.) de a fi parcurs drumul care duce spre lumea de dincolo si de a fi intrat in
contact cu lumea stramosilor” (Bratulescu, Monica, 1978, 53). Prin urmare, obiectivul
principal al cetei de fete era asigurarea renasterii spirituale a membrelor sale, conform
scenariului riturilor de initiere, pentru a putea accede la valorile comunitatii care includ,
printre altele, respectarea normelor de conduitd proprii statutului de nevastd. Accentele de
tristete, de jale care insotesc momentele cele mai importante ale ceremonialului nuptial,
prezente inca si in nuntile de azi, ar putea fi ecouri ale practicilor initiatice la care erau supuse
fetele in vechiul sat romanesc.

Ceata de flacai este mai bine individualizata si mult mai vizibila decat ceata de fete —
suntem 1intr-0 societate de tip androcentric — avand si atributii mai complexe care, uneori,
devin deosebit de importante pentru viata intregii comunitagi. Prestigiul cetei de flacai in satul
romanesc traditional este dat in primul rand de resorturile cultice care-1 motiveaza existenta si
manifestarile cele mai importante, In perspectiva carora trebuie situat si rolul sdu formativ,
toate incluse in habitus-ul care guverneaza perpetuarea in timp a oricarei comunitati
individualizate.

Preeminenta cetei de flacdi, numitd de unii specialisti confrerie, fata de alte forme de
organizare din vechiul sat romanesc se poate lesne observa din modul in care aceasta este
constituitd. De reguld, ceata se constituie la inceputul Postului Craciunului si isi desfasoara
activitatea pana la inceputul Postului Mare, dar in unele par{i, mai conservatoare, — Campia
Transilvaniei, Tarnave, Sibiu, Fagaras — isi pastra si isi exercita atributiile pe parcursul
intregului an (Bratulescu, Monica, 1981, 25). Avand in vedere acest ultim aspect si luand in
considerare si alte caracteristici ale vietii publice din satul romanesc traditional, unii
specialisti argumenteaza, convingator, realitatea existentei unei singure cete de flacai pe tot
parcursul anului, constituitd dupa modelul celor din satele transilvinene mentionate mai sus,
din care acum mai cunoastem doar fragmente ale atributiilor sale, actualizate de ceata de
colindatori, de Junii Brasovului, de Calusari sau cu prilejul altor obiceiuri calendaristice si
familiale (Buhociu, Octavian, 46). Asa cum s-a mai remarcat, organizarea internd a cetei, pe
care nu o mai reludm aici, mai pastra inca forme ale organizarii prestatale / statale medievale
romanesti, cu atributii §i responsabilitati prin care supravegheau si reglementau conduita
tinerilor in cadrul comunitatii. Indicii ale acestei strdvechi organizdri se mai pastrau in
traditiile satesti referitoare la ,,alesii” satelor din obstile vrancene (Stahl, H. Henri, II, 48) si in
satele din Chioar (Pop, Gheorghe; Ster, loan Chis, 34), iar despre severitatea practicilor
juridice de atunci mai aflam cate ceva din jocurile de sezatoare si de priveghi interpretate de
flacaii ale caror roluri pastrau vechile denumiri ale mai marilor satului de odinioard (jocul
,de-a craiul”, ,craiul”, ,de-a domnul”: Fochi, Adrian, 1609; Marian, Sim. F1.,1892, 205;
Ciubotaru, lon H., CXVI - CXII).
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Se poate stabili o relatie directd intre formele stravechi medievale de organizare a
comunitatilor rurale si obiceiul ,,Alegerea Craiului”, ,,Craiul” de prin satele transilvanene,
inrudit pe alocuri cu unele forme ale ,,Vergelului” din partile Bucovinei; urmand un anumit
scenariu, ,,Craiul” ales era feciorul cel mai respectat din sat, exemplu de conduita, pricepere si
harnicie, a carei autoritate exercitatd de pe ,,scaunul judecatoriei” agezat in bisericd, viza
respectarea de catre fete si flacai a normelor de conduita morala, sociald impuse de comunitate
(Marian, Sim. FIL., 111, 1901, 117 — 129). impreuné cu ajutoarele sale, Craiul orchestra obiceiul
spectaculos al ,,Strigarii peste sat”, organizat la anumite date ale calendarului popular si menit
sa asigure respectarea imperativelor comunitatii referitoare la urmditoarele aspecte:
supravegherea normelor traditionale referitoare la cdsatorie, demascarea strigoaicelor,
menfinerea unei vieti sanatoase conform etosului comunitatii (Manolescu, Gabriel). Rolul
justitiar al cetei de flacdi organizate in jurul Craiului se exercita pe tot parcursul anului, cand
era nevoie, dupd un scenariu care aminteste de traditiile din satele vrancene pomenite mai
inainte: asezat pe ,,scaunul judecatorului” din biserica si asistat de 4 - 6 feciori, Craiul decidea
,bricelatul” vinovatului — acesta era purtat pe umeri in jurul bisericii i la fiecare colf era
,briceluit” (batut la talpi cu un bat numit ,,bricela”) spunandu-i-se: ,,Nu te bate bricela, / Ca te
bate vina ta. / Asta-i de la mine, / Asta ti se vine. / Suta, mia, na! / Sd nu mai faci asa!”
(Marian, Sim. FL, I, 1901, 117 — 118). Conform moralei din satul traditional romanesc,
sanctiunea fizica era considerata o modalitate justificata, indreptatita si eficienta de inlaturare
a raului din comunitate.

Deoarece se realizeaza 1n grup la nivelul cetei de flacai, flagerarile ,,se
institutionalizeaza”, sunt atribute oficiale ale acesteia, diferentiate in functie de contextul in
care sunt aplicate. Astfel, existd o categorie de agresiuni in jocurile-pacaleli de la sezatori si
priveghiuri menite sa-i indeparteze pe baietandrii care nu aveau inca varsta potrivitd pentru a
participa la activitatile cetei; avem in vedere jocuri practicate in sezatori precum ,,stupul cu
albine”, ,,banda”, ,,de-a florile”, ,,singe din grinda”, ,,moara” (Bot, Nicolae, 1968, 342 — 344),
dar si jocuri de priveghi ca ,,banii in blid”, ,teatru”, ,leul in nap” (Conea, Ion, II, 431 — 432),
,,de-a oul” (Fochi, Adrian, 161), ,,mdnastioara”, ,,sticla-n grinda” (Marian, Sim. FI., 1892,
212 — 213), mai apropiate de categoria ludus, care, in afara mesajului transmis baietandrilor
prea grabiti sa intre in randul cetei de flacai, Intrefinea si amuzamentul asistentei. Trebuie sa
adaugam ca la priveghi agresiunile fizice, extinse la majoritatea jocurilor practicate, aveau un
rol mai profund, in plan psihic, de inlaturare a amenintarilor exercitate de fortele malefice
reprezentate de prezenta alaturata a defunctului. Si aici, ca si In cazul serbarilor carnavalesti
din perioada sarbatorilor de iarna, actualizarea diferitelor scenarii de catre ceata de flacai avea
functie apotropaica chiar prin vigoare si impetuozitatea interpretilor.

In aceeasi linie trebuie situatd si functia augurala a cetelor de flicai colinditori care in
textele cantate realizau, la nivel mitic, prin urmare cu eficienta garantata, portretele ideale ale
tinerilor aflati la varsta cdsdtoriei, ale gospodariilor si gospodarilor ideali, ale idealului
profesional din lumea satului, mai ales ca totul apartinea acum inceputului unui nou ciclu
calendaristic cand randuiala trebuia reinnoitd conform valorilor consacrate de mituri si
actualizate de interpretii cei mai autorizati ai acestora — ceata de flicdi. In afara functiei
augurale, in mentalul colectiv ceata de flacai indeplinea acum si o functie apotropaicd pentru
ca asigura alungarea fortelor malefice care, profitind de momentul de liminalitate de la
trecerea dintre ani, invadasera comunitatea expunand-o la pericole de tot felul.

Prin atributiile lor, cetele din satul romanesc traditional indeplineau functii formative
proprii care asigurau perpetuarea habitus-ului specific acestuia, in centrul caruia se afla
gospodaria cu valorile sale consacrate. Desi, asa cum am vazut, comunitatea valorizeaza si
calitatile specifice varstei — puritatea sau vigoarea feciorelnica — multe din functiile cetelor de
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fete si de flacai graviteazd in jurul accederii prin casatorie la valorile reprezentate de
gospodaria elogiata in colindele de gazda. Evident, fiecare clasa de varsta are valorile sale,
individualizate dupa apartenenta la gen, asa cum rezultd din diferentierea colindelor in functie
de destinatar.
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